العدد 1جه -بتاریخ: ۰۴۳ ع ۰ - ۱۹٤٤‏ 
نوراس + 
للأستاذ عباس محمود العقاد 
السلام عليكم ورحمة الله وبركاته 
(. . . أرحوكم أن تتكرموا. . . بشرح هذا الموضوع على صفحات الرسالة الغراء. . . وهو 
(المرأة سر غامض) هي الجميلة وهي القبيحة» هي اة وهي الجحيم هي الخادعة الفاتنة وهي 
المخدوعة المنتونة» هي الكرعة المحسنة وهي الشريرة الظالمة» هي الضاحكة الباسمة وهي الباكية 
القامة هي الوفية المحلصة وهي الخائنة الغادرة. . . كل هذا وأكثر من هذا عند الرأة وهو 
عندها في زمان واحد» وعددها قي عقد واحد وقلب واحد. . . فهل لکم أن تفضلوا كشف 
الغطاء عن هذا السر العويض؛ وعن عتقايا هذا القلبيوهذا العقل الغامضين. . .) 
(بيت المقدس) 
داود العارودي 
كتاب جاءن من الأديب طاحم التوقيع أواكنيت كا شرت الات هر المقصود بالإجابة؛ 
ورأيت حا أنه موضوع قل عاي ل يرال الاه ون يرال لأر الرمان» ضار للعودة إليه 
وزيادة الول فيه فالمرأة كما قال الأديب شتيت من التقائض والصفات. ولا غرابة عندي في 
ذلك؛ لأن الغرابة إا هي في الصورة الي تلقاها وليست في الحقيقة الي تلقى تلك الصورة 
على أبصارنا فمن شاء عجب واستغرب» ومن شاء نظر إلى السبب قبطل عنده العجب» 
وغلم أن النقائض ف الظواهر إنما تفضي إلى باطن لا تناقض فيه» لأنه مفهوم على الوجه الذي 
نحهي إله» وليس هو في محهاه يعيد إذا عرف السبب بطل العجب كما قبل وإفا نعرف 
السبب في تناقض الرأة كلما اتترينا أولاً من التفاهم على الشخصية الإنسانية» واقترينا (ثانيً) 
من التفاهم على جوانب طبع المرأة» واقتربنا (ثافاً) من فهم الأنوثة قي جلها فمصدر الخطأ 
كلة في تصور (الشخصية الإنسائية) أتنا تصورها شيا واحداً لأا تتطوي في اللغة تمت 
عنوان واحد. ولكن الواقع أن (الشعصية الإنسانية) سواء في الرجل أو المرأة هي أشياء لا 
تحصى تنطوي تحت كلمة معدودة الحروف مجهولة الحدود فهي تتلف بين حالة وحالة؛ 
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ولف بين سن وسن» وتختلف على حسب العلاقة بيتها وبين هذا الإنسان أو ذاك الإنسان» 
وتتلف على حسب العلل والبواعث الت تحركها إلى الأعمال فهي في حالة الرضى والنعيم 
غيرها في حالة السعط والبأساء» وهي يي الشباب الباكر غيرها ثي الكهولة أو الشيحوعة» 
وهي فق معاماكها لفريق من الاس غيرها تي معاملة أناس آنحرين» وهي إذ تتبعث عن الطمع 
والخوف غيرها حين تبعث عن النحوة والشجاعة فإذا صدرت عنها الأعمال عتلفات فلا 
عجب في ذلك» لأا لا تأي من مصدر واحد» ولا تزال ها مصادر متعددات ويقال هذا عن 
النساء كما يقال عن الرجال أو الأطفال؛ بل كما يقال عن الأشياء ال ليس نا حس ولا 
مشية إن (الشواء) ثلا هو قوة وضعف» وهو دواء نافع وسم ناقع» وهو لذيذ وکریه» وهو 
غال ورخخيص وسبب ذلك أنه قد يأكله الطفل كما يأكله الرحل؛ وقد يأكله المريض كما 
يأكله الصحيح» وقد جود ضنعه وقد يسوء قي يد الطاهي الواحد على حسب اتحلاف 
الأوقات والأذوات» وقد يؤكل من السود أو يؤكل يارفاً بعد أيام وإذا جاز اتحلاف الأثر 
إلى هذا الدى في صنف من إلطعام ينهي حائز إل يأبعد منهذا الى في الخلائق الحية الي 
تتقلب بين الدوافع والطبائع كل إن أما التغاهم .على| جؤآني ولح المرأة فحن نقترب مله 
كلما أحضرنا في أحلادنا ۴038 دراط عة اوكرتا أنا' تقل اي وقت واحد وتعمل في 
وقت واحد» اني أعمالها متفقات أو متناقضات على حسب الدواعي والغليات فالمرأة من 
جهة فرد من أفراد نوع تستقل بوجودها الخاص بين جميع أفراد ذلك النوع؛ فهي هنا في مقام 
الخاضلة عن استقلالهاء أو مقام التضامن بالغريزة النوعية على تباين الأحوال والعلاقات والمرأة 
من جهة ثانية هي عضو في بنية اجتماعية هي الأمة أو المديئة أو القبيلة» وهي من ثم زوحة أو 
بدت أو أنحت أو صاحبة عمل تجمعها تلك البنية الاجتماعية صلة العرف أو القانون» وتنك 
صلة أحرى غير صلة الغريزة النوعية أو صلة الفرد بسائر الأفراد الذي يشاركوته في نوع 
واحد والرأة من جهة غير هذه وتلك أقى ها تركيب حيوي يريطها بمخلوق آحر تنظر إليه 
نظرة غير نظرتها إلى الفرد أو إلى الشريك في البية الاجتماعية وهي هن جهة أحرى أم تحب 
أبنايها بالغريزة والألفة» وهي كائن حي من حيث هي وليدة الحياة في جلها أيا كان انوع 
الذي تعمي إليه والأمة الي تعيش بينها والعلاقات الي تجمعها بالزوج أو القراب 





هي كل اولك معاً لا فكاك لبعضهم من بعض ولا افتراق وليس من الضروري أن يتفق كل 
اولك في الوقت الواحد على اتجاه واحد؛ لأن مطالب الفرد والزوجة والأم والحبية والكائن 
الي قد تتعارض في مذاهيها وهي جحمعة قي بية واحدة وليس هن الضروري كذلك أن 
تكون المرأة أما بالفعل خشعر بحنو الأمومة» لأغا مخلوقة للأمومة قبل أن يولد لها الأبناء» وقد 
تكون الأم الوالدة أقل في حتوها من النتاة العذرات إذا طرأ للأم الوالدة ما تحجب فيها شعور 
الأمهات إلى حين لدينا إذن فرد يريد بفطرته الفردية أن يستقل عن جيع الأفراد الآنحرين 
سواء كانوا من الآباء أو الأمهات أو الأزواج؛ فلا يلبث أن يستقر فيه هذا الشعور الطبيعي 
حق ينازعه فيه شعور الأقى الي تريد أن تضوي إلى رحل تراه وقد ينازعها شعوران بل 
أكثر من شعورين إذا تعددت الصفات الي تستهويها من الرحال وتفرقت ينهم على نحو 
يضال الإرادة ويشعت الأهواء ولا تلبث أن تغالب استقلاها الفردي وتطاوع نزعتها الأكوية 
حي يبرر لها امجتمع مكمه الذي قد جخالف حكمها في الاعتبار والترجيح: فيقودها إلى الجاه 
والمال وهي تنقاد إلى النتوة. وإ هال يأو يلزمهابالوفاء. للزوج بوهييتظر إلى رجل آحر نظرة 
الأقى الي سبقت بنطرقهارقواثون الآمم وقواهد الآداب و لتك ,أن تيال على هذه البواعث 
حن يغلبها حدو الأمومة فرظا كان تو آلا أف أو بهش الكائن الحي في نفسها 
مضة لا تطيع باعفاً غير بواعث الحياة يمعزل عن نزوة الأتتى قانون المجتمع وغرائز الأمهات 
تناقض كهذا لا عجب فيه ولا مبايئة للمعقول؛ لأن كل دافع من دوافعه مرجعه إلى سب 
مفهوم موافق لسنة الأحياء ثم يضاف إليه تناقض آر يرجع إلى تعدد الدواعي في كل صفة 
من هذه الصفات ونكتفي بصفة واحدة لأن توضيح الصفات جميعاً شرح يطول بنا في هذا 
المقام. فالمرأة قي صفة الأنوثة» وهي تنضوي إلى الذكورة» تحب الرحل الكريم لأنه يغمرها 
بالنعمة ويريحها من شدائد العيش ويخصها بالزينة الي توهيها وترضى كبرياءها بين النظيرات 
والافسات» فضلاً عما قي الكرم من معين العظمة والاقخدار ولكناك قد ترى هذه المرأة بعينها 
تعلق ببخيل لا ينفق ماله على زينة ولا متاع» فهل هي مناقضة لطبيعتها في هذا الاتحرافة 
العجيب؟ كلا: بل هي لا تماقض طبيعة الكبرياء تفسها الي ترضيها عن كرم الكريم؛ لأن 
المرأة مرح كبزياءها أن ترئ رجلاً يستكتر الال ي سبل مرضاتهاء وم جرحت الرأة في 
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كبريائها أقبلت ياهحمامها وحيكها وغوايتها من حيث أصاها ذلك الجرح امثير وليس أقرب 
من حول الاقتمام إلى التعلق في طبائح النساء فالترعة الواحدة قد تكون سبيلاً إلى التقيضين في 
ظاهر الأعمال» ولكنهما نقيضان لا يلبغان أن يتفقا ويتوحدا عند المنبع الأضيل؛ مي عرفا 
كيف تحهي الردة إليه أما فهم الأنوثة على جلها فمن الح أن نذكر أن الأنوثة درجات» 
وأن ها أطواراً كثيرة بين الظهور والضمور. فليست كل اهرأة أقى من فرع رأسها إلى أخص 
قدمها كما يقال قذياً ي معن التعميم والشمول» أو ليست كل امرأة أعى مائة في المائة كما 
يقول الأورييون اليوم؛ بل رعا كانت فيها نوازع إلى الأنوثة ونوازع أحرى إلى الرجولة؛ ورا 
كانت أنوثتها رهناً بقوة في الرحل الذي يظهرها لا جشابه فيها جميع الرحال» وريا كانت في 
بعض عوارضها الشهرية وما شاكها من عوارض الحمل والولادة أقرب إل الأنوثة الغالبة أو 
أقرب إلى الذكورة الغابة» وهي العوارض الي كانتي تسب فيما مضى كلاماً من كلام 
ابخاز» فأصبحت اليوم حقيقة علمية من قاق الخلايا وضلا مدروساً من فصول علم الأجنة 
ووظائف الأعضاء وبعد فإلراق شبحصية إنسإنية لا بتتحصر يلون واحد ولا يستغرقها الس 
في غلاقة واحدة والمرأة صفااك لتهددة! أو أدوار._كبيزة عل ظلنَ/يمسرح النوع ومسرح 
الجعمع ومسرح الطبيعة وآلفياة زالزأة أأنرةة ا0ل على ال بين الحدة والنور وبين 
الظهور والضمور فأي عجب أن تختلف وتناقض في لحظة واحدة؟ إا العجب أن تخلف 
البواعث والأسباب ولا تخلف الأعمال والآثار ومع هذا كم يقول النساء عن تناقض الرحال 
ولا طن المقال؟ كم يقلن إن الرجل (كالبحر الما لا يعرف له صفاء من هياج؟ وكم 
يقلن إن فلاناً كشهر أمشير لا تدري مق تمب فيه الأعاصير؟ وكم تقول إحداهن للأخرى: 
(حبييك في ليلك» عقرب في ذيلك؟) وكم هن من أمثال هذه الأمثال ما لا يحفل به الرجال؟ 
إن لا يعنين بقاري الرحل من طريق الفهم كما يعنين يكقاربته من طريق التأثير. ولو حاولن 
فهمه كما يحاولن النأثير فيه خرجن به لغزاً من الألغاز وأعسوية من أعاجيب البحار في قلمم 
الأسقار. 

غبان مرد المقاة 


كم على :اشن 

وأساليب النقد والتسليل 

للد کور مد ضير 

الشعر أعلى وأدق تعبير للحياة وقد وصفه أحد شعراء الإفرنج بأنه (لآلى الفكر)» وهو يتصل 
بخياله وأوزانه بالتصوير والموسيقى اتصالاً وثيقاه فلايد من الحس المرهف للحكم عليه؛ ولابد 
من (الذوق)» وقليلون جداً من يتذوقون الشعر و (يحسون نبو الوتر)» وهم لا جاوز ون عده 
أصابع اليد قي كل عصر وقي كل جيل. ومهما كان من الأمر فإن التذوق درجات تفاوت 
وتتلفى باعحلاف الأمرجة» والتمرس بالآداب المعتلفق والخبرة والاستعداد الشخصي. 
فالشاب انعم الذي لا يعرف متاعب الحياة وجهل حب ليس في مقدوره أن يس 
لواعج الخرن وعولة الحياة في رثاء ابن الرومي أو الحذل لبيه» ولا ينرق بين غناء العود وأنينه» 
وهو لا يستمع إلا بأذن صماء إلى با الظير في الداواخ؛ وغيب البلبل في الغاب) وجنين 
الحمال في البيداء 

حنينها وما اشتككت لغوبا ر .. [إشهلاأن قد فأرقكٌ حا 

إن الغريب يسعد الغرييا 

والشعر في اعنقادي كالحبة الي أودعها الخالق قوة هائلة مركزة تركيزاً عجيباً ماديا وروحانياً؛ 
فمن الحبة تخرج الحياة» ومن حدودها الضتيلة تبت وتفرع وتعشر الشجرة بظلها وجناهاء 
فليس في مقدور كل أديب الإحساس بتلك (الميولي) الساحرة اماثلة قي بيت من الشعر. . . 
في غضون كلمات معدودات. . . وليس تي مقدور كل إنسان أن يرى جال الحقيقة وهاءها 
وفتة الحياة وفجيعتهاء وقوافل الإنسانية البائسة الصاءتة المتكسة الرعوس والأعلام» وهي تطل 
من البيت 5 
وقد بكى شعراء العرب أطلال الخازل الي كانت شاهد حبهم وحياقم في عصر من 
عصورهاء في لحظة من لحظات السعادة الزائلقه فلم ياك أحدهم الخياة في أوسع آفاقها 








وجناتها الخاوية مغلما بكاها البسحري وهو واقف (بين يدي الإيوان) وبين يدي الله. ول يندب 


أحد بعد امرئ القيس الطلل البالي وسكونه. ووحفته بعد الأنس والحياة والحركة والضوضناء 
ويمجة الألوان» والوجوه والظلال والأشباح» كما تدا البستري قي قوله: 

تلك المنازل ما متع واقفا ... بزها الشخوص ولا وغى الأصوات 

ولأبي تام بيت رائع من هذا القبيل كان يتغين به المرحوم حافظ إبراهيم في غاب بولون» وقد 
ضصحبته إليها حين زار باريس: 

لا أنت أنت ولا الديار ديار ... حف الموى وتقضت الأوطار 

فهذا الشعر غل الحقيقة لأنه صادر عن وجدان صادق» وعاطفة وتجارب هرة؛ وقوة ملاحظة 
وتصوير ناطق وقد امتاز امرئ القيس يحب الحقيقة وتصويرها في أكتها وجلانا وروعتها 
فأصبح عاهل الشعر حقاً ولا ريب أن أروع شعر أبي تام هو الشعر الذي ترسم فه الحقيقة» 
لا الشعر الذي ملأه بديعاً وتكلفاء وإذا كانت أشهر مزائيه قصيدة: 

كذا فليجل الخطب وليندح الأمر ... فلس لعين لم يفض ماؤها عذر 

وفيها يقول: 

تردى ثياب الوت حرا فما دى 1 ها الللل إل وهي ,كن ارا تير 

فإن هناك قصيدة أحرى هي قي اطحقاذي أرواع نها 'وأحل) وهي القصيدة الي رثى فيها اينهم 
ووصنه وهو يتقلب على فراش الموت ويعان آلامه: 

أخر عهدي به صريعا ... للموت بالداء منتكينا 

إذا شكا غصة وكرياً ... لاحظ أو راجع الأنينا 

يدير في رجعه لسانا ... عنعه الموت أن يبينا 

يشخص طوراً بناظريه ... وتارة يطبق ابلفونا 

ی يا واحد الببينا ... غادرتئي مفرداً حزينا 

وقد ذكر شعراء العرب من جاهليين وإسلاميين الطبيعة في شعرهم ولكن الجاهليين الذي 
كانوا يعيشون في البادية والفضاء الرحبء والماء والغاب والوهاد والنجاد والصخور والكثيان 
والسيول والأقارء كانوا أصدق عاطفة في تصويرها من المولدين» لأن الآحرين ولعوا بالرياض 
والزهور ومظاهر الطبيعة (السطسية) النمقة (كالوشي) و (التطريز)» أكثر من ولعهم بالرياح 
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الت تمب» وقوى الطبيعة ال تزحر وتصجحب» وكن في أحائها وأفيائها. . . ولغل أكبر صلة 
تربط امرئئ القيس بالإفرنج وميزه على شعراء العرب كافة هي إحساسه العميق بالطبيعة) 
وإنٍ وإن كنت قد بينت الصلات الأخرئ نصا وتصرعاء فن تركت هله الصلة رصلة 
الطبيعة) تبدو (من تلقاء تفسها) شرحاً وتايلاً والواقع أن امرئ القيس موهبة من مواهب 
الطبيعة؛ يجب أن ندرسها ونتعلق جا تعلق الإبجليز بشكسبير وتراثه الخالد وقد حصرنا إلى 
اليوم: تاي قير الان من امرئة القيسن» وحصر عبقريه آي الاشتعارات يين:(يضة ادر و 
(قيد الأوابدم و (السجتجل) و (العقتقل)» وتركنا جوهر الشعر اللامع الوضاء دفيئاً تحت 
الرماد وقد أبدع العقاد ثي تحليل شعر ابن الرومي» وكتب صفحات رائعات» وقد يكون لغيره 
في التقد والتحليل تنشات» وكل ما ترجوه أن تعمل جميعاً على إظهار مكثونات وكنوز الشعر 
العربي. وأحب .هنا أن أذكر أن (كتابة) القد اليل قد ترتفع إلى أعلى مراتب الكتابة 
والبيان» لأن شخصية الكاتب جلى ايها وهذه التتلخصية تبدو في غضون الكتاب لا في 
العنوان. والشخصية تشمل_لمزاج وقوة اتصويس والقدرة البيائية وتخارب الحياة» وهي كلها 
ذات أوشاج وصلات مع شلهر ألشاعرا ويا وهذا سات بيات أكبر ناقد فرنسي بدأ 
حياته بالشعر ثم أرصدها للق فا غيالة رده وة اة على فهم الشعر والججمع» 
وصار الناقد في عبقريته لا يقل عن أكبر شاعر» كما أن (بول بورجه)» وهو من خحيرة 
الروائيين الذين حللوا الحب والحياة: ساعدته قوة تمليله وفلسفته على كتابة صفحات في نقد 
الشعراء المعاصرين هي آية في الفلسفة التحليلية» واعتراق الستار الذي يحجب الخياة والجتمع 
في شعر الشاعر» وقد تمكن كل هما من إظهار تلك الأشعة الدقيقة الي تحيط يجوهر الشعر 
والفكر واخيال 

عمد صيري 





اللغة. . . والوطن. . . 

للأستاذ دريئ حشبة 

يوشك الداء الويل الذي تفشى في أفريقيا الشماليت ولا سيما في تونس واجمزائر أن يتفشى 
على الصورة تنسها في سوريا ولبنان. وها نحن أولاء نرى جراثيعه في دور الحضانة قي مصر. 
يوشك هذا الداء الوبيل الذي زعزع أركان اللغة العرية قي تونس والجزائر» أن يزعزع أركان 
هذه اللغة قي سوريا ولبنان» لأن العلية من إحواننا السوريين واللبنانيين يعدون اللغة الأصلية 
الي يأذون ها أنفسهم وأبناءهم منذ الطفولة هي اللغة الفرنسية» فهم يحلوما محل العرية في 
مدارسهم ومعاملاتهم وأحادیهم» وبااي فهم يفكرون كاء وعزجون يما دماءهم» وعلأون ها 
أحلامهم» ويقومون ها ألسنة أطفالحم» حي ليستطيع الطفل السوري أو اللبناي أن يخاورك 
بالفرنسية في سهولة ويسر» في حين أنه يعجر عن إفهماف وبادحك الحديث إذا قصرت 
المحاطبة على اللغة العربية وجب قبل كل شئ أن تضغلنا هذه القضية عن كل تأويل يصح أن 
يؤول به الدافع الذي حدا نايز الكجابةقييهذابالموضوع إلذي عزينا على الخوض فيه عقب 
دعوة جمعت بين أسرتنا المموية لين أشرة سرية كرءة رفيا نان ها على الأتل» في 
العام العربي كله برسوع القذم إن الفكر والأذب والاجفاع وهنا إحدى زعيمات النهضة 
النسائية العربية في الشرق الأدن. فلقد هالين أن أرى السيدة النبيلة تخاطب أطنالها بالفرنسية 
فيجيوها في انطلاق عجيب أكد لي أن هولاء الأطفال قد ثقفوا الفرنسية قبل أن يشدوا 
العرية. . . وهذه هي القضية الي أطرحها أمام القراء اليو وأمام الرأي العربي العام في جميع 
الشعوب العرية لما فيها من الخطر اسيم الذي نستهين به أول الأمرء ثم لا يلبث أن تاح 
كل مقوماتنا من لغة ودين وعادات ووطيةء ثم يؤدي آحر الأمر إلى الانسلاخ من الشرق» 
والضياع بين الأمم؛ لأثنا مهما أتقنا الفرنسية فلن نصبح فرنسيين» ومهما استبدلنا الإنجليزي 
بالعربية فلن تكون من الإنجليز ولا كالإتجليء ولن بم على أنفسنا إلا شراً مستطيراً وبلاء 
كيرا كهذا الشر وذاك البلاء اللذين تغص يما توتس والزائر اليوم وأنا إن كنت أخص 
سوريا ولبنان بالذكر فلست أصدر في ذلك إلا عن هذه احبة الي أكنها ويكنها كل شرقي 
عام لين التظرين العميدين القت كاتا عم يد من عبر رعا اناري لري كمه 











اللغة العربية وحور العربية» وقطب الرحى ف الشعر العريي» عنهما تأعد كل الأقطار 
العرية» وإليهما تمنو قلوب العرب» وفيهما يخنق القلب العربي بالحكمة والسياسة والشعر 
والغر والرواية والقصة وعلوم الشريعة وما إلى ذلك كله من الأجاد العربية. . 

١‏ - وبعد. . . فما الدافع يا ترى إلى تساك الآباء والأمهات في هذين القطرين العزيزين 
بتعليم أطنالهم الفرنسية قبل أن يغقفوا العرية؟ هل هو هذا الاستعلاء السخيف الذي تأحذ به 
أسر مصرية كثيرة» والذي مظهره عدول هذه الأسر بأطفالها عن المدارس المصرية إلى المدارس 
الأحنبية الي ما ضحت أبواها في مضر والشرق إلا للاعتداء الصريع على قومياتا وأديائنا 
ولغتا واستقلالنا وكراماتا؟ أو هو سبب اقتصادي يعلق بمستقبل هؤلاء الأطفال في أوطاننا 
الي يغزوها الاقتصاد الأحني غزواً يريد اليوم أن يتحكم في وسائل التعليم كما حاول من قبل 
أن سكم في كل شئ آحر؟! أو هو قصر نظر نا نحن الشرقين حين تبهرنا مارج الغرب 
الزائفة» فنقع كالفراشة في نارها دون وعي ولا تدير ولا تفكير؟ 

الهم إن كان السبب هوبالايتعلاء_إلدييم ون ,نيد أطفاليا التعيلم باللغة العربية لا لشيء 
إلا أنها لغة غربية. . . ومر يتضورةبأأتعساء ها من أا لغة اللتراعةا أرألغة الطبقة الغالقة» فلشد 
ما نرتكب هذا اصرف الْتيانةاالوطاتة التق" طن" طكتا وضلا ارق وضد العروبة أما إن 
كان هو السبب الاقتصادي فيما يعلق يمستقبل الأطفال في ذاك الوسط الذي يغزوه الاققصاد 
الأجني» فعلاجه شئ آحر ليس هو البدء بتعليمهم اللغة الأحبية قبل أن كقفوا لغة بلادهم 
الأصلية أما إن كان قصر نظر منا معاشر الشرقيين» فعلاج ذلك إعلان الحرب علي والأحذ 
بسياسة جديدة في تعلم اللغات الأجبية. 

؟ - ولعل انتشار مدارس البخات الدينية هو أكبر الوسائل الي أدت إلى إعال اللغة العربية 
كأداة أساسية من أدوات التعليم؛ إذ تعلم معظم المواد» بل كلهاء في تلك المدارس يلغة أجنبية» 
ومن هنا تنقطع الصلة بين الطفل وبين لغة بلاده» بل يينه وبين بلاده» ووطنته) ودينه؛ ومن 
هنا أيضاً استحفاف الطقل؛ حين يصبح رجلا والفتاق حين تضبح أماء بالشرق» وباللغة 
العربية» وبما يتصل بالشرق وباللغة العربية من ثقافة وعادات ودين. ومن هنا أيضاً نظرة 
التعلمين من هذا الطراز إلى إحوام الشرقيين على أمم برايرة متوحشون. ومن هنا أيضاً 





عداؤهم ار للغة العربية وثقافة اللغة العربية ولكل ما له صلة بالعرب. والعجيب في أمرنا أننا 
نقبل على التعلم قي تلك المدارس إقبالاً شديداء ونمن نقبل ذلك الإقبال الشديد لسبيين» أوهما 
أننا لا جد من المدارس الوطنة ما يقوم بمهمة تعليم أطفالناء والسبب افاي هو هذا اللألاغ 
الكاذب الذي نضنيه على تلك المدارس الأحنية» والذي لا تستحق منه إلا ما يعدل أغراض 
تأسيسها الي أشرنا إليها. 

* - وقد كانت العيجة الأولى هذا البلاء أن نشا أبناؤنا الذين تعلموا قي هذه المدارس وهم 
أضعض ما يكونون في اللغة العربية» فهم جعطون في تموهاء ويخطبون في التعبير اء وإذا كبوا 
ها رأيتهم يكبون كلاماً عرياً في مظهره سبقه تفكير بلغة أحبية؛ وهنا ييدو الشذوذ في 
التراكيب» وتشيع الركاكة تي الأساليب» ويخوي الفهم» وتخاص على القارئ متابعة الكاتب» 
فيزور عته»:ويضيق:به» ثم يطويه وي تفسه من المي رل رة على اللغة'الغزبية ما فيها. وإذا 
قلت إن آثار ذلك بادية مع الأسف التَنتايد في كبر من أقلام الصسافة اللبنانية والسورية فإغا 
أفوله ولا أقصد مطلقاً أن أعيد ,إل _الأذهان. هنا الحديث السحيفي عن الرعامة الأدبية بين 
لبنان ومصر. . . إغا أقوله يغلي من الحبة لبان وأسيإريا يلةلأريقل عن عبة ١‏ 
والسوريين بلادهم الي نايا بللهع) أوأقرلةا لأن' قضلة اللغة اة هي قضيتنا جميعاء وقد 
قدت أن هذا الداء الذي يوشك أن يزعزع أركان اللغة العربية في لبنان وي سوريا قد بدأت 
جرائيمه دور حضاتها في مصر» فكثير من الأسر المصرية حاطب فيما بينها بالفرنسية من 
غير ما ضرورة تلبخهم إلى ذلك إلا الاستعلاء الذميم على أشرف لغات الأرض والسموات! 
وقد تعلم أيناء هذه الأسر في مدارس تشبه المدارس المتشرة في سورية وقي لبتان. 

4 - ولعل جريرة ذلك تقع على كاهل الحكومات العرية بقدر ما تقع على كاهل الشعوب 
العرية تفسهاء فتقصير الحكومات في فنع المدارس الوطنية ولا سيما للبنات» هو الذي أبخاً 
الأهالي إلى إرسال أبنائهم إلى تلك المدارس الأحنبية» وقدر زاد الطين بلة ترك الخرية هذه 
المدارس كاملة في اختيار طرق التدريس ووضع المناهج وتكيف التلاميذ فيها حسب ما 
تشتهي! ولعل الذي كان يحدث في هذه الدارس في مصر إلى عهد قريب جداً من تدريس 
جغرافية فرنسا وتاريخها لصغار الأطفال المصريين: وإعمال التاريخ المصري والحغرافية المصرية 
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هو تفسه الذي كان يحدث في نفل تلك المدارس يلبنان وسورياء بل لعله لا يرال قائماً فيها 
إلى اليوم! 

أما نضيب الأهالي من تلك الجريرة فهو انخداعهم في أمر تلك المدارس وإقبالهم عليها ذلك 
الإقبال الشديد بدافع من العوامل الي أشرنا إليها. ولعل نصيب العهد التركي من هذه 
الخريرة والامتيازات الجدونية الي كان يعنحها في سفه هو أسود الأنضبة الفلاثة جميعاً. 

ه - على أننا حليقون ألا نفقد الأمل قي علاج هذا الشر وحسمه قبل أن يستشري بالصورة 
الت استشرى ا في تونس والجزائر» فعلى الحكومات العرية واحب إنشاء المدارس الي 
تضارع تلك المدارس الأحنية عظمة بناء وفخامة مظهرء وعليها أن تنشئ المدارس الراقية في 
كل مدية وقرية فعليمالناة؛ وعليها أن حول هي أمر تعليم اللدات الأحبية الي لا غناء عنها 
لنهضة الشرف» على أن تمفى فيما بينها على ألا جلي الطفل أية لغة أحنبية إلا إذا جاوز 
العاشرة أو الثائية غشرة من غمره؛ أي بعد أن يدريئ لغنة ويثقفها ويمرن لسانه اء وليستطيع 
أن يفهم ينا شعون الحياة. ووز أن يتم ذلك فواجب- الحكومات العزبية الإشراف على التعليم 
في تلك الدارس الأحنيةء فلا تسح تريس أيه مادقا يار اللّخة /العربية لصغار التلاميذ» 
أي قبل افانية عشرة» وحوآز درلل ا3راة دة أجلي بعالك بقصد تمكين الكلاميذ 
من تلك اللغة؛ كما يجب ألا تقل الحصص القررة للغة العربية عن حصص اللغة الأحنبية. أما 
واحب الشعوب العرية فهي أكرم من أن تبه إليه تلك كلمة مخلصة بريئة في تلك القضية 
أن تشترك فيها أقلام كفيرة. 









أطوار الوحدة العربية 

القضية العربية 

في المرحلة الحامة 

فصل صو عل هلاه العرب: 

للأستاذ نسیب سعيد 

لقد مضى زمن غير يسير انقطعنا فيه عن التحدث إلى القراء عن أطوار الوحدة العربية» وتركنا 
ذلك البحث القومي الذي بدأناه في العام ا نضرم لأسباب قاهرة وهي سفرنا إلى الجزيرة في 
أقصى تنوم بلاد العرب مما سححدث عنه ف المستقبل ولايد لي من القول قبل مواصلة حديئي 
الماضي عن تاريخ الوحدة العربية من أن أستعرض في هذا المقال النطور الرائع والخطوات 
السريعة الي حطتها القضية العربية في هذه الأيام التليلق ما ييشر يمستقبل لامع لبلاد العرب» 
وبأمل ماسم لأبناء العروبة» يعيد ون بدَاتَحَداهَهَاَالدء ِوعَتقم الخالد» وأرى لزاماً على أيضاً أن 
أسجل هنا يكل فخر وإعیاب لإذكرى والتإريج» بفضل مصرالعظيم على هذا التطور السريع 
الذي متازه القضية العربية في ها الدؤر أبخطش. فكلما كان لفزيز/ مصر محمد علي باشا 
الكبير الأثر البارز في بعث ألفكرة 'العرئية» 'وألوعي القوي العربي) واليتظة الوطية في بلاد 
العرب حينما حلم بتأسيس إمبراطورية كبرى تضم شتات هنا الشرق العري» فكذلك قام 
اليوم رئيس حكومة مصر صاحب القام الرفيع مصطفى النحاس باشا يدعو هذه الوحدة» 
ويعمل لاء ويسعى في سبيل تحقيقها ليل ممار» بدون كلل ولا ملل ليخترجها من الفكرة إلى 
الواقع» ومن الخلم إلى الحقيقة» بل قل من الظلمات إلى النور وقد قام لأجل ذلك كشاورات 
الوحدة العرية مع سائر دول العرب المستقلة واجتمع إلى أقطاب هذه الدول ورجال 
حكوماتها المسشولين؛ واستمع إلى آرائهم في جمع شل العرب» ولم شخهم» وضمهم لي منظومة 
دولية واحدة. وكان أول من دعى إلى هذه المشاورات رئيس الحكومة العرافية نوري باشا 
السعيد لي أول مايو عام 15# ثم دعى رئيس الحكومة الأردنية واستقبل بعد ذلك الوفد 
السعودي» ثم الوفد السوري» وتلاه الوفد اللبنانء ثم اليماي. ما ستحدث عنه مفصلاً وان 
من الؤمنين بأن الناريخ العري: سيسجل بأحرف من نور على صحائق غر هذه اليد البيضاء 
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الي تسديها مصر العظيمة إلى القضية العرية» وهذا السعي المغيث في سبيل وحدة العرب» 
ثلك الوحدة الي فيها سعادم ورفع شام بين الدول فعيد مجدهم وعزهم» وتنتم أمامهم 
آفاقاً خديدة أبواياً واسعة للتقدم والرقي» فيد الله مع الجماعة ويي الاتحاد قوة: ويي الفرف 
ضعف ووهن وليس أدل على عمل مصر وجهادها في هذا السبيل» من ذلك البيان الخطير 
الذي أذاعه رفعة انحاس باشا رئيس الحكومة المصرية على العالم في شهر فبراير س ٠۹٤۳‏ 
قبل البدء كشاورات الوحدة على الدول العربية» وألقاه تي مجلس الشيوخ المصري وزير العدل 
الأستاذ محمد ضيري أبو علم باشا باسم رفحه رداً على سؤالين وجها إليه بشن موقف مضر 
من الوحدة العربية. وإن لناشر هذا لليان الخطير قي جحلة الرسالة اليوم بكامله» لأنه ولا شك 
صفحة لامعة لمضر الخالدة» في التاريخ العربي. قال رفعة الرئيس الجليل: (إنين معين من قديم 
بأحوال الأمم العربية» والمعاونة على تمقى آمالها تي الجرية والاستقلال» سواء قي ذلك أكدت 
في الحكم أم حارج الحكم؛ وقد حطوت إلى إذلك حطوات واسعة صادفها الدوفيق؛ فاه نظام 
الحكم في بعض الأقطار الجرية الإا الشعي اليح ومين أجلن المستر إيدن تصرجه فكرت 
فيه طويلاً» ولقد رأيت أن الظريتةأحلى] ال كن أن.وصل اللاب مرضية هي أن اول 
هذا الموضوع الحكومات الغراية الرنغية] وانتهك من درسي إل أن خسن بالحكومة المصرية 
أن تبادر باتخاذ حطوات رسمية في هذا السبيل» قبدأ باستطلاع آراء الحكومات العربية 
المعتلفة فيما ترمي إليه من آمال» كل على حدها ثم تبذل جهودها لتوفيق وافقريب بين 
آرائها ما استظاعت إلى ذلك سبيلاً» ثم تدعوهم بعد ذلك إلى مصر معاً في اجتماع ودي لهذا 
الغرض حن يدأ السعى للوحدة الغرية لوجهة متحدة بالفعل» فإذا ما تم التغاهم أو كاد 
وجب أن يعقد في مصر مؤتمر برئاسة رئيس الحكومة الصرية لإكمال بحث الموضوع واتخاذ ما 
يراه من القرارات محققاً للأغراض الي تنشدها الأمم العرية هذه عير السبل للسير بالموضوع 
سيراً يكفل له النجاح ويضمن الدوفيق والواقع أن رفعته قام يعد ذلك يمشاورات الوحدة مع 
سائر الدول العربية المستقلة لأحل حير الغرب وتحقيق أمانيهم. 

ولا يسعنا في هذا المقام إلا القول أن مصر تولت جى زعامة القضية العربية فرعتها ياهتمام 


وقوة» وأن هذه المشاورات للوحدة الي قام ها زعيم العرب الأكبر رفعة التحاس باشا الذي 
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تخطت جهوده الآفاق الإقليمية الضيقة إلى الوطن العربي الكبير هي حير وسيلة للوحدة» 
والنحاس باشا بما يكته قلبه من الإخلاص لفكرة العروبة والإيمان بالقضية العربية» يخير حير 
من ينوم جوجيهها الوجهة الصحيحة الي سعنمو وتزدهر وتتطور مع الزمن تطوراً يؤدي إلى 
تحقيق الأمل الخشود والأمائ العذبة ال يعظرها العام العربي بأجمعه على أن هذا الدور الذي 
يقوم به رفعة الرئيس المصري كجندي أمين في تطور الوحدة العربية واتجاهاتماء وانتقاها من 
الطور التجريي الذي سارت فيه عتخرة متلكتة مدة ربع قرن» إلى الدور الإنضائي الإججاي 
الصحيع الخمر المستند إلى حقائق التاريخ والواقع والمنطق؛ والذي مكن أن تتبله عقول 
الأحائب ويستقر في أعماق تفوسهم ويشعرون معه بالسرور بافسليم يق العرب في التضامن 
والتآزر والتكتل واتعاون» تقول إن هذا الدور الذي يقوم به الرئيس المصري له أثره لا في 
بلاد العرب فحسب بل في العام الشرقي بأجمعه. ولمصر الفضل الكبير بالدعوة إلى الوحدة 
العرية دعوة عملية. وقد تشر الحاس ياشا .يعمله هذا صفحة جديدة لامعة ستجعل البلاد 
العرية في وقت قريب بلاداً وإحوة غخضع لظام .وابحدر وتشريع واد وتنسجم فيها المناهج 
الثقافية» والأساليب الاقصاديف وقك حلا الطبيعة موحذة فأ الل والتفكير أن تكون 
هذه المواجر الضيقة الروملة ل افطللات رقا اها وش شك ي أن مصر الخالدة 
ستقود العالم العربي ي تطوره السياسي العتيد لال المرحلة الجديدة قسير في طليعة الشعوب 
العرية وتكون واسطة عقدهاء وقطب رحاهاء قولف بينها وتقودها إلى ما فيه حيرها 
وسعادتها في الجامعة العرية؛ ولا غرو فإن مركز مصر الجغراي» ومقامها الثقاي والاقتصادي 
ومكاتتها العلمية المتازة تضمن لها هذا اموق وهذه الزعامة الصحيحة؛ فهي من الناحية 
الواحدة واقعة قي وسط بلاد العرب» فالشام. والحجاز واليمن والعراق. وحن وجميع هذه 
الأقطار تنع في شرقي مصر» كما تقع برقة وطرابلس الغرب وتونس والجزائر ومراكش في 
غرها» والسودان يقع ي حنوها؛ وتقوم سواحلها على البحرين الأحمر والأيض؛ وللعرب 
فيهما أوسع المضالمح وأكبرهك ثم إن ها مقاماً علمياً وثقاياً وأدياً لا ججاري ولا ينافس؛ كل 
ذلك يجعل مصر زعيمة العرب» فقود شعوب الشرق العربي إلى الحل العليا وأحد نفسي قد 
أطلت القول» لذلك أرى أن حير ما أعهم به حديقي اليوم هو أن أنقل إلى القراء خلاضة 


1 


وجيزة عن مقال جدريدة التيمس الكبرى عن أطوار الوحدة العريية قالت: (إن تمده المساعي 
خسقيق الوحدة العربية يما يجري في هذه الآونة من مياخات جدية ين حكومات الشرق 
الغربي ليس في الواقع إلا ترديداً اصدى التصريح الذي أدلى به الستر إيدن قي (مانشان هاوس) 
بشهر مايو عام 1341 وقطع فيه عهداً بتأبيد أي مشروع يظفر بالاتفاق اقام ويرمي إلى 
تعزيز الروابط الاقتضادية وافقافية والسياسية بين الدول الغربية وليس الك ما يحول دون 
تحقق مشروع الاتحاد العربي إذا استطاع العرب تسوية المسائل الي تحرض سبيلهم» ولاسيما 
وإن المشروع يتألف من أقطار تجمع بينها روابط تاريية وجغرافية وجدسية ولغوية؛ وم تفقد 
هذه الأقطار قي الماضي روابطها واتصالها برغم الصحاري البعيدة الي تفصل بينها. وقد زاد 
تقارها وقويت ضلاتها بعد ظهور السيارة» وأصبحت الصحراء كالبحر تمتازها السيارات دون 
مخاطرة) هذا ما يقوله الأحانب عناء وسححدث في بالأسبوع المقبل عن مشاورات الوحدة 
العرية مع العراق 

(دمشق) 


المحامي 


محاوزات المؤتى 

المحاورة الرابعة 

للكاتب الفرنسي برنار بوفيه دفوتتيل 

بقلم الأديب يوسف روشا 

سقراط وفوثتين 

سقراط: ولد في أثينا حوالي 40٠١‏ قبل المسيح وأشهر تلاميذه أفلاطون وإكزاتفوف 
وألسيبيادس. ولقد هاجمه أرسطوفان هجوما عنيقا وسخر نه في قصته (السحاب). اتمم ظلماً 
في سنة ۳۹۹ة. م بإفساد الشبية بعاليمه وقدم للمحاكمة فدافع عن نفسه بخطبة شهيرة 
أحنقت القضاة فحكموا عليه بالموت. 

مونتين: أديب فرنسي شهير ولد سنة 165 ميلاديقي وقد اشحهر يعقالاته ال اول فيها 
رجالات امجتمع في عصره بالدرس والتتخيص. .وإنك لتجد آراءه وتأثيره بأدبه في أغلب 
كتاب فرنسا في العصرين بالسابع رعشير والشاين شر .على پان تأثيرم لم يقتصر على فرنسا بل 
تعداها إلى ندرا حيث تأثر له الكبأتبان |الإتجلييان. (شكسيط) و للأيكن) 

المحاورة 

موتتين: أأنت سقراط البيل؟ ما أسرئ بلقائك! لم يعض على قدومي هذه المديئة غير يسيره 
ومن قدمت ما برحت أبحث عنك. وأعيراء ويعد أن ملأت كتابي باسمك وبالتتاء عليك 
أستطيع أن أتكلم الآن معك وجهاً لوجه لأعرف شيا عن تلك الفضيلة الساذحة الي اتصفت 
ها وال لا نظير لها حين في ذلك الغصر السعيد الذي عشت أنا فيه 

سقراط: يسرئي جداً أن أرى شبساً كان فيما يظهر فيلسوفاء وكا كنت قد خبطت إلينا مدد 
قريب وم أججمع بأحد هنا منذ بعيده لأ أعيش ف عزلة تقرياً؛ فهل تسم لي أن 
كيف حال العا م؟ هل تغير؟ 

هونتين: قد تغير العام إلى حد أنك لا تعرفة إذا عدت إليه 

سقراط: أنا مغتبط هذا جداً. لقد كنت على يقين دائم بأن من الحم أن يصبح عالمكم أحسن 
وأعقل من عالمي الذي عشت فيه مونتين: ماذا تعي؟ لقد أصبح العام أحمق وأفسد مما كان 
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عليه من قبل. ذلك هو التغير الذي إياه عنيت وإليه قصدت. وَإن كنت محظراً أن أسمع منك 
وصف العا م الذي عشت فيه وعاصرته وكان يسود فيه العدل والاستقامة 

سقراط: وأنا أيضاً كنت معظراً منك أن تصى لي عجائب العضر الذي عشت فيه وضفاً 
شاملاً. يا للداهية الذهياء! أحى أن النامن لم يقلعوا حي الآن عن تلك الحماقات الي كانت 
سائدة في قدم الزمان؟ 

مونتين: يغلب على ظي أن اتسابك لذلك العهد هو السبب في اححقارك إياه وتصغيرك من 
شأنه. ولكينٍ أعلمك أن ضياع تلك العادات والأحلاق لما يعث الأسى والأسف» ذلك أن 
الأمور اترداد سوءاً یوما بعد يوم 

سقراط: أمكن هذا؟ إن الأمور تي زمان كانت“تبدو لي سية جداً؛ ولكن لم يساور شك 
في أا سححسن على تعاقب الأجيال» وأن الناس سيعفعون من جاريب هذه السنين الطويلة 
أيتفع النلى حقاً من تماركم؟اإقتهولا. محلدون غا الطيور الي تفع دائماً في الأشراك 
آل وقع فيها معات الألوف ين بحدسيهم تبلهم .كل امرئ يحل إلياة مسقلا فلا يستفيد 
الأبناء اقات الآباء. 

سقراط: ماذا لم يكن هلان 
شيضوخة أقل سخفاً وعناداً من شبييته . 
موتتين: الناس في أي زمان شعت تمفرهم تمس اليول والأهواء الي لا سلطان للعقل عليهاء 
وحيفما كان الناس كان الطيش والحمق اللذان لا يتغيران أيدا. 

سقراط: إذا كان الأمر كذلك فلماذا تتصور أن الأقدمين كانوا حيرا من المحدثين؟ 

مونتين: تلك طريقنك الي اتفردت ينا يا سقراط وال أعرفها حيداً. . . طريقة في الحاورة 
والمداورة بارعة تشوش ها مناظريك وتقودهم إلى حيث شعت. ولن لأعترف بأن قد رأيت 
هنا ريا الف ما كنت رأيت من قبل ولكين مع هذا أن أسلم لك الأن رجالا ذوي حزم 
وعزم وثبات كأرستيد وفوسيون وی رکلیس ولا سيما سقراط لا تمد لهم نظراء اليوم سقراط: 
ولاذا؟ وهل استفدت الطبيعة قواها ولم يعد قي إمكافا أن تخرج رجالاً عظاماً؟ ولاذا يصييها 





مونتين 





َفيك 487ا ات وات اظن أن سيكون للعالم 
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العقم فيما عدا ذلك؟ لم ينحط عمل من سائر أعمال الطبيعة فلماذا قدر للرجال وحدهم أن 
ينسطوا؟ 

مونتين: يبدو لي أن الطبيعة ي بداية أمرها أحرحت لا تماذج من الرحال الممتازين لتقتعنا يأنما 
تعرف جيداً كيف تخلقهم إن هي أرادت ذلك ثم أهملت فيما بعد شأن الباقين فانعطوا 
وسهوروا 

سقراط: كن على حذر من هذه الداحية فلا تشعط. إن القدم في ذاته شى فريد؛ وإن تقادم 
النهد يضفي عليه شيئاً من الروعة. ولو قدر لك أن تغرف أرستيد وفوسيون وبركليس 
وتعرفيي» ما دمت تحب أن تعد منهب» لوحدت في زمانك رجالاً جاثلوتا. ولكننا عادة یل 
إلى التديع ونتعصب له لأننا نكره زماننا ونقته. فنحن نعظم القدماء لنحط من قدر امحدثين. 
ولقد كنا في زمانا نذهب في تقدير أسلافتا إلى أبعب حدوه الغلو والإسراف» واليوم يمجدنا 
أحفادنا أكثر ما نستحق وهم كل الح. وأكير طني أن النظر إلى العام من ناحية واحدة ليق 
أن يبعث في تننوسنا الساًم ولان العا پلا غير ولا يتيدل, 

موتتين: لقد كان يخيل ناکل /ؤلى ف الغا م تير وڈ لكل جيل طابعه الخاص الذي يتميز 
به» وذلك كاكاس, فهناك التاق اقذهز كت بالفام وأخرئ انهل أقلا يوجد ثمة أحيال كان 
طابعها الخد وأخرى كان طابعها المزل؟ 

ستراظ: بلى 

مونتين: إذن ما هو المائع من أن يكون هناك أجيال أكثر صلاحاً وأخرى أكثر طلاحاً من 
غيرها؟ 

سقراط: ذلك لا يطرد ولا يستقيم مع ما نحن بصدده. فالملايس تغير بتغير الأزياء ولكن ذلك 
لا يعن أن شكل ابحسم يتغير أيضاً. فالدماثة أو الخشونة» والعلم أو الجهل؛ والحد أو العبث» 
ليست إلا مظاهر حارجية للرجل وكلها تغير» ولكن القلب لا يتغير» وما الرجل إلا قلبه. 
فقد يشيع الجهل في جيل ما ثم تعقبه خضة علمية فتحل محله. ولكن الأنانية لن تزول من العا لم 
مهما بذلا قي سبيلها من جهدء ذلك لأنما تصدر عن القلب. وأن من بين ملايين الرجال 
الضعاف القلوب لا جود الطبيعة في كل مثة عام إلا يعشرين أو ثلاثين من الرجال الواسعى 
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العقرل» الكبيري القلوب» فتضطر إلى توزيعهم على جميع أتماء العالم. ومن هذا تستطيع أن 
تحكم بأنه لايمكن أن يوجد منهم ي أي مكان عدد لنشر بذور الفضيلة والعدالة 

مونتين: ولكن هل روعي العدل في توزيع هؤلاء الرجال العقلاء النوايغ؟ ألم يكن نصيب 
يعض الأحيال منهم أوفر من تصيب البعض الآعر؟ 

سقراط: قد يكون هناك بعض الاعحلاف؛ ولكن الطبيعة على العموم تبدو محظمة جسقة. 
(بغداد) 


يوسض روشا 


مشا عقيدة اليزيدية وتطورها 

للأسعاذ سعيد الديوه حي 

(حمة) 

ر الاعقاد ,وريد بوعدي 

ولليزيدية آلهة أخرى غير الآغهة السبعة الذين ذكرناهم؛ فهم يلون (يزيد بن معاوية) 
ويعتقدون أن معاوية تزوج من امرأة ولدت إلههم (يزيد) وهذا تعج عن الغلو في حب يزيد 
كما فر الكلام عن هناء ولكنا لا بجد عملاً لهذه الإله يي الدنيا والآحرة سوى أنه تسلم 
السناجق (الأعلام) السبعة من سليمان الحكيم وسلمها للأمة لليزيدية؛ وهذه الستاجق محفوظة 
عندهم. وتي مصحف رش يسميه (يزيد البربري) تي فوضع واحد والإله الان هو (الشيخ 
عدي) ويسمونه (الشيع عادي) وتأليهه كان من نتيحق المفالاة في حبه حت ضار إلا يعبد. 
ويدعون أنه ذهب إلى مكة مع (الشيخ عبد القادر الكيلاق) ومكث هناك أربع سنين ظهر لحم 
حلاها (طاووس ملك) وادعي أنه (الشيع عدي) بعلمهم يعض الأمور الديية وحذرهم إذا 
جاء غيره وادعى أنه (الشیخ ا عديا) أن يرقضوه. فلم رکم اشع عدي رفضوه ورذلوه 
فمات حزينا ثم ظهر لمم (ظَاووَ القع "وأتيرافم بمفيقة الأمز نموا على ما فعلوا ودفتوه 
في زاويته (يمبل لالش) وجعلوا قبره حجاً هم وبعضهم يدعى أن (علياً) وزيراً لل أو مشيراً أو 
هو مشارك له أو أن حكم السماء بيد الله وحكم الأرض بيد (الشيخ عدي). ورعا كان ما 
يملكه (عدي) أكثر مما يملكه الك حل وعلاء ومن ذلك أن الله زار الشيع (عديً) في (لالش» 
فقام بق ضياقه حير قيام. ثم زار (الشيع عدي) الله في السماء فذهب هو وأتباعه ومزيدوة؛ 
ولا حلوا في السماء لم يكن عند الله على ليوب فأمر الشيخ أتباعه أن يذهبوا إلى بيادره في 
(لالش) ويأتوا منها بالعلف: ففعلوا وسقط التبن في السمائ فكان فته (امجرة)؛ ويسموتها 
(درب اتبائة) إلى غير ذلك من الحكايات. وبينما يدعون أن (الشيخ عدي هو مشارك لله في 
الحكم لا جد له تصرفاً تي هذا العام أو تفوذاً أو سلطة سوى: أنه ي الآحرة يضع الأمة 
اليزيدية في طب ويحملهم على رأسه ويدحل يم المنة» بينما تعان بقية الطوائف أهوال 
الموقض والحساب. وزيارة قبره فرض على كل يزيدي. وحبل (لالش) الذي به قبره أفضل من 
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مكة والقدس. وزمن حجهم إلى هذا الخبل وزيارة قبر (الشيخ عدي) هو من اليوم الخامس 
عشر من شهر أيلول إلى اليوم العشرين هنه. ومن تكن من زيار ول يزره فهو كافر 

٣‏ - ويعتقد اليزيدية أنه سيظهر ني من العجم في آحر الزمان ينسع الأديان جميعها ويؤيد 
عقائد اليزيدية. وهذه العقيدة تسربت إليهم من إحدى فرق الخوارج وهم (اليزيدية) أتباع 
(يزيد بن أبي أنيسة الخارحي) فإنه كان يدعى هنا 

+ - واليزيدية يقرعون القرآن» ولكنهم لا يصومون ولا يصلون ولا يرون أتفسهم مكلفين 
هذه القيود؛ فهم يصومون ثلاثة أيام من الصباح إلى المساء من شهر كانون الأول الشرقي. 
جاء في مصحف رش: (أما الصوم والصلاة فإن الله لا يشاكهما لكن يريد الخير وفعل 
الصدقة)؛ وهم يعتقدون أن الشيع (عدياً) أفضل من محمد ومن سائر الأنياء بل هو وزير لله 
أو شريكه - كما مر - وهذه العقائد مشاهة اعقائد (البابكية) النين يزعمون أن (شرون) 
أفضل فن (محمد) ومن سائر الأنياءا ا وقدبينرا"ق كلهم مساحد للمسلمين يؤذن فيها 
المسلمون وهم يعلمون أولادهم الترآن. لا يصلون بي الول يصرمون شهر رمضان 

ه - الحلول: مذهب الحلول. وتاشع الأرؤاح|قدم اة أخيرا من الأقوام الوثنية وكان 
معشرا ي فارس يكفرة. وَالبؤيئية يدون 2 وق حاط ي لمال ان من كام (الجلوة) : 
إلا أسمح لأحد بأن يسكن في هذه الدنيا أكثر من الزمن الذي حددته له وإن شغت أرسلته 
مرة أحرى ثانياً وثافاً إلى هذا العام أو إلى غيره اسح الأرواح) 

وهم يحقدون أن روح (منصور الحلاج) حلت قي أعته. وذلك أنه بعد أن تله الخليفة 








(المقتدر) وأحرق جه ورماها في النهر جاءت أعحه لتملاً حرتها فدعخلت الروخ فيها. ولا 
شرب اغ حلت رروحة ا افسملت..وؤلنبقه ودا کان اشا وابنهاء. وكا رم ران 
وعبور الخلاع ري اهر جح كه ميوت كابير وغذا فإ ايز 
الأكواز الضيقة الأفواه» لأن صوت الاء أثاء حروجه منها يشبه هدير الاء عند رمى رأس 
منصور الحلاج ي النهر ومنضور الحلاج فارسي رحل إلى يغداد وأظهر الزهد والعبادة؛ 
والنادس في أمره تختلفون؛ فمنهم من ادعى كفره ومنهم من رأى أن لكلامه ظاهراً وباطاً وقد 
ثبت كفره في مجلس عقده الخليفة وحوكم واعترف يفلك» فحكم عليه بالإعدام. وأثناء تنفيك 





لا يشريون الماء من 
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الإعدام صرح بأن روحه ستحل في غيره ولذلك يدعى أتاعه يأنه لم يعت وأن روحه تتقل 
باتتاسخ. وانتقلت هذه الفكرة من أتباع منصور الخلاج) إلى اليزيدية 

+ - ويعتقدون أن الله حلق جهنم على عهد آدم الأول في الوقت الذي ولد ابنه (يريق 
شعوتا) وابتلى اله هذا الولد بالدمامل الكثيرة في جميع جسده فأحذ يكي ومع دموعه سبع 
سنين حي اعلا الإبريق فضبه على نار جهنم وطفأها وحلص الأمة (اليزيدية). وهذه العقيدة 
مبنية على أساس العقيدة المسيسية وهي أن (المسيح) تحمل آلام الصلب يكفر عن خطيئة 
البشر. وكذا (إيريق شعوثا) تحمل آلا الدمامل ليطفئ نار جهنم ويخلص اليزيدية نها 

وهم يعمدون أولادهم كالسيحين» ويحونهم كالسلمين» ويسجدون للشمس والقمر 
كالوشيين وغير ذلك هذه هي أهم عقائد اليزيدية وقننا عليها من الكتب الإسلامية ومن 
كتايهم القدسين (الحلرة) و (مصسف رش). وهم محتقدات أحرى كثيرة مبية على أساطير 
وحرافات أكثرها إسرائيلية ستعرض لما قي محف اجر 

(الموصل) 

سعيد الديوه حي 


نكن 


الفضايا الكبرى في الإسلام 

قدامة بن مظعون 

للأستاة عبد الخعال الصعيدي 

هذه القضية تيين أصلاً مهماً من أصول التشريع» اشتبه أمره على قدامة ين مظعون رضى الله 
عنه» فأقيم عليه بسبب هذا حد الخمره وهو صحابي بدري من السابقين إلى الإسلام» ومن 
حاز شرف الحجرتين؛ وكان زوج صنية بيت الخطاب أحت عمر رضى الله عته» وهو حال 
حفصة وعبد الله ابن عمرء فإذا اشبه عليه ذلك الأصل التشريعي وهذا أمره فغيره أجدر 
بذلك الاشعباه» وإذا لم ينجه ذلك الاشتباه من حد الخمر لم ينج أحداً مه ولا من غيره من 
أنواع الحدود والتعازير لما ولى عمر الخلافة استعمل قدامة بن فظعون على البحرين؛ وكان في 
قدامه نزعة إلى الشذوذ في الاجحهاد» ومن ذلك أن أعياه عفمان بن مظعون لا توق أوصى إليه 
بعد موته» وكان لعفمان بدت من حويلة بت يكيم افتحطبها إلى قدامة عبد الله اين عمر بن 
الخطاب؛ فأجاب حط ,ورای ران يزوجهل لهي ولكن مھا پحالنته في ذلك ودحل عليها 
المغيرة بن شعبة فأرغبها في الأل» كرتا فيه روجا لحهاء .كان لأي/الجارية مع أمهاء بعث 
الببي صلى الله عليه وسلم إل قدامة فلأل فقال: يا اززل الل هي ابة أي وم آل أن 
أعحار ها فقال الني صلى الله عليه وسلم: هي يتيمة ولا تتكح إلا بإذنها. تم انتزعها من قدامة 
وزوجها المغيرة بن شعبة وقد أوقع قدامة شذوذه في الاجحهاد في عنالفة ظاهرة للشرع» فشر ب 
الخمر بعد استعماله على البحرين؛ وقد رآه الخارود سيد عبد القيس» فقدم من البحرين على 
عمر بالمدينة؛ فقال: يا أمير الممنين» إن قدامة شرب فسكرء وإن رأيت حداً من حدود الله 
حقاً على أن أرفعه إليك. فقال له عمر: من يشهد معك؟ قال: أبو هريرة. فنعا أبا هريرة 
وسأله: م تشهد؟ قال: لم أره شرب؛ ولكيئ ریه سكران يقيئ: فقال له عمر: لقد تتطعت 
في الشهادة. يعي أنه تأنق فيها وأظهر أنه يتسرى الحق» ولكنه أتى في ذلك بضد ما يقصدء 
لأن رؤيته إياه سكران لا يقطع في إقامة الحد علي وهنا اعتلف الأئمة في هذه الشهادة» 
فذهب بعضهم إلى أن من تقيأ الخمر جحد حد شارب الخمر. وذهب بعضهم إلى أنه لا يحد 
بذلك؛ لأنه يجوز أن يكون شرها جاهلاً ما مر أو مكرهاً على شركاء إلى غير هذا من 
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الأعذار السقطة للحدود وقد رأى عمر مع هذا أن يستقدم قدامة من البحرين» فكب إليه أن 
يقدم عليه فقدم فلم يلبث الجارود أن رآه حي ذهب إلى عمر فقال له: أقم على هذا كناب 
الله. فقال له عمر: أضم أنت أم شههيد؟ فقال: شهيد. فقال: قد أديت شهادتك. فصمت 
الجارود ثم غدا على عمر فقال: أقم على هذا جد الله فقال عمر: ما أراك إلا تصماء وما 
شهد معك إلا رجل واحد. فقال الجارود: أنشدك الله. فقال عمر: لتمسكن لسانك أو 
لأسوأنك. فقال المارود: يا عمر» ما ذلك بالحق أن يشرب ابن عماك الخمر وتسوعن. وقال 
أبو هريرة: يا أمير المؤمنين» إن كنت تشك في شهادتا فأرسل إلى ابنة الوليد فاسأفاء وهي 
امرأة قدامة. فأرسل عمر إلى هند بعت الوليد ينشدهاء فأقامت الشهادة على زوحهاء وثبت 
عليه بذلك شرب الخمر ولا شك أن في موقف عمر مع الجارود أكبر دلالة على أن الغيرة 
على الدين يجب أن تکون تي اعتدال واتزان» ألا یون معها تحامل ولا شهرة التقامء فإذا لم 
تكن الغيرة الدينية ذا الشكل لم يكن لا قيمة في الدينة واستسق صاحبها أن يردع ها ردغ 
به عمر الخارود. وما أحووج-كثيراً من يصيسيونببالغيرة على للدين لي عصرنا إلى من يردعهم 
ذلك الردع» ليقنوا عند رحد الاعجدال إن يرم على البائنة. ولا يُصلرا تي ذلك إلى حد 
التهور الذي يضر الدين ولا ليواهم كالضدين ااهل الذي يضر صديقه من حيث 
يريد النفع له» وقد آثر القدماء في ذلك العدو على الصديق» وذهبت فيه حكمتهم المشهورة: 
عدو عاقل عير من صديق جاهل وإغا سقطت شهادة الجارود بطلبه أقامة الحد بعد تأدية 
الشهادة» لأن طلب الحكم من حت المدعي لا الشاهدء فإذا طبه الشاهد بعد تأدية شهادته 
وأضر عليه كما أصر الجارود بطلت به شهاد» وكان ذلك مما يدعو إلى الشك في أمره 
ولكن ذلك التأويل الخاطئ إذا لم ينفع قدامة قي إسقاط الخد عته فإنه لم خد وسيلة للتشهير 
به وقد أحطأ فيه حط ظاهرأ» ولم يطعن به أحد عليه في ديه وقد حالف فيه إجاع أهل 
غصره. وما كان له أن جخفى عليه ذلك النص المحكم قي تحريم الخمرء بل يقى له دينه صحيح 
الأدم» وبقى له شرف هحرته وبدريتة وسبقه إلى الإسلام. وقد غاضب عمر لأنه أقام الحد 
عليه ولم يسقطه عنه» وهجره إلى أن أتى موسم الحج فحج عمر وحج قدامة وهو مغاضب 
له فلما قفلا من حجهما ونزل عمر بالسقيا نا فلما استيقظ من تومه قال: عجلوا بقدامة 


Yo 


فواله لقد أ: 





ن آت في مامي فقال لي سالم قدامة فإنه أحوك فعجلوا على به. فلما أتوه أبى 
أن يأي» فأمر به عمر إن أى أن يجروه إليه» فكلمه واستغفر له فرحم الله ذلك السلف الصاح 
الذي كان يزن أموره بالحكمة ولا يأحذ فيها بتفريط أو إفراط فيأحذ قدامة بالحد الذي 
يستحقه من غير تفريط» ولا يضيق صدره تأويله الخاطى الذي حالف الإجماع» وأنكر ما هو 
معلوم من الدين بالضرورة:؛ لأته لم يكن في ذلك سى القصدء ول يقصد به إلى عناد أو كفر. 
وإنه ليجب الأحذ بالتسامح في عطأ الرأي وإن وصل إلى ذلك الد لأن الخطأ من طبيعة 
الإنسان؛ وما من أحد وأن علا قدره إلا وهو عرضة لأن يقع في شل ذلك الخطأ الظاهرء فلو 
ضيقنا الأمر في حط الرأي وم تسامح مع من يصل فيه إلى ذلك الحد فهيه كل من هو أهل 
له» وآثر عليه السلامة لدينه وعرضه؛ فيسود الجمود بين الناس؛ ويرم الأمة من الآراء النافعة 
لأصحاب الرأي فيها فلتعظ هذا الذين أصبحوا حرباً على أصحاب الرأي في عصرنا وضاقت 
صدورهم يكل جديد ولو كان صراب وليت هم :سند اي ذلك إلا الصحمب واستفزاز العامة 
باسم الدين» والسعي في إيذاء مساب الآرلء يرأتيسهى وأهلهم وأبوالهي؟ وم ين المسلمون 
من صخبهم إلا ذلك الجمو الق عم لىل الأنكالا ةوقا ية ي سيل الإصلاح؛ 
فتقدمت الأمم وتأعرناء زل الذي رفغا اإاتناد اي اابلادتاا أ ازقد استعصى الداي وعر 
العلاج» ولا حول ولا قوة إلا بالله العلي العظيم. 

عبد المتعال الصعيدي 
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نقل الأدبب 

للأستاذ عمد إسعاف النشاشيي 

4ه - في بيت واحد 

لا ادعى إبراهيم بن المهدي الخلافة أتى إليه المعتصم بابنه الوائق فقال: هذا عيدك هرون. ولا 
استخلف المعتصم قبض إبراهيم بيد ابته ودععل عليه وقال: هذا عبدك هة الله 

قال أصحاب التواريخ : وكانت الوقعة في بيت واحد! 

4 - إلا جعلك سيا لردها عليك 

في (انحاسن والأضداد): قالت حرقة بنت النعمان لسعد بن أبي وقاص: لا جعل الله لك إلى 
فيم حاجة! ولا زالت لكريم إليك حاجة! وعقد للك امن في أعناق الكرام! ولا أزال بك عن 
كريع نعمة! ولا أزاها بغيرك إلا جعلك سیا لردها عله 

6ه -لا ييصر الكلب في أرجائها اا 

ابن حجة الحموي: حكى.عرن. التقاضبي فير الدين بلقسان والقإضي يتاج الدين أحمد بن الأثير 
أنما كانا صحبة السلطان على تل لمجال أولتكمر الديل جارك اة رالطب فاتفق أنه طلب 
علوكه المذكور وناداه: يا اطبا فال :مم وم ياه كانت اة مطرة مظلمة فأحرج 
فر الدين بن لقمان رأسه من الخيمة فقال: تقول: نعم ولم أرك. فقال القاضي تاج الدين: 

في ليلة من جمادى ذات أندية ... لا ييصر الكلب في أرحائها الطنبا 

۹ - أسد متعلم غراب متكلم 

ف تفع الطيب: 

قال عبد الله بن عمر السرحسي: بلغي أن قوماً من الغرياء قصدوا السلطان يعقوب المتصور 
ومعهم حيوانات معلمة: منها أسد وغراب» أما الأسد فيقصده من دون أهل المجلس؛ ويربض 
بين يديه ورعا أومأ بالسجود ومد ذراعيه. وأما الغراب فكان يقول: (النصر والتمكين» 
لسيدنا أمير المؤمنين) وي ذلك يقول بعض الشعراء: 

أنس الشيل اعهاحاً بالأسد ... ورأى شبه أيه ققصد 


انلق الخالق عخلوقاته ... شهدوا والكل باحق شهد 


۷ 
أنك الخيرة من صفوته ... بعدما طال على التاس المد 


تأعطاهم وكساه وأحسن حباءهم. ويلغئ أن قوماً أنوه يفيل من بلاد السودان هدية فأمر 
لحم بصلة ول يقبله منهم. وقال: نحن لا تريد أن نكون أضصحاب الفيل 


العزلة. . 

للأستاذ مود حسن إتماعيل 

في روضة يِمْطارٌ ...مضل باذکار 
هاجت 4ا الأفكان ... ناراً على قلي! 
فيها جاح طار ... وعطر يلك ثا 
وجدول هگار ... ري بلا کب 
صل ها عيدان ... لا تعرف الأديان 





تفجرت أا ... فيها من الأسرارز 
يري كا إعصار يي عالي لخب 
دارت سواقيها ... تبكي لدسقيها 

من دمع ماضيها ... ما فاظل من كاي 
مشى با الماضي ... یدوس أتقاضى 
كمرهف ماض ... يغد في جني 
ولاحت الأيامٌ ... مشلولة الأقداح 

كأها أوهامٌ ... مصلوية الركب! 

من أين ا اسان سرا آل س 
وكيد :له حقادة .. اواو كانباسة 
طافت 4ا الآهات ... سكرى بلا شرب 
وهذه أفواج ... من حاطري الوهاج 
يميقن الاموا سحا إل حب + 
.. في صمتها الوسواس 





وهذه تفاس . 


A 


۹ 


تدق كالأحردئ ... في معبد القلب 
وهه أنغام ... مغلولة الاما 











کاھا أنسام ... ق 
وهذه أصفاد ... للحن والأعواة 
تضج كالأجتلا ... في غمرة الحرب 


وهذه أشواقٌ ... بجهولة الآفاق 

متتولة الإشراقةٌ ... مسدولة اجب 
.. للغدر واهان 

.. في لمحف الرطب 
وهذه أكوابة ... ما سقى الأحبابة 


وهله ركان . 
تسل كافعبا 






بالسم والأوصابة ... تدور في قلي. 





وهذه رات ... ممدودة الواحرس 
كأها تلات ... طمآى إل ال 





تنهيدة من عوذ ... في مهب تشدلؤة 
همتا مكدو ...من قسوة الشرية 
Egg 3‏ 
أشهى من الإغضاء ... في ساعة الخب؟! 
وهذه صحراء ... في وحدق السوداء 
مرت ينا الأنواء ... تبكى من الرعب 
وهذه حيات ... تسعى من الساعات 


كأغا الأوقات 












ن الأسمال ... بالزيف والب 
آم حان؟ ... أم مخدع النسيان؟ 
أم موئل للإيهان؟ ... أم محل الريب؟ 


وهذه أطيار 





يا نفس أم أوكار 
لاذت ها الأسرارٌ ... من روعة الخطب؟ 
وهنه أكوان ... للروج أم أكفان 

يا حادي الأزمان ... تمنا عن الدرب. . 
يا عزلة الأرواح ... لا تطمني! فالراح 
وهاجة الأقداح ... من دمعي العَذب! 
أبكتي كما أبكي ... من لمة الشاك 
فدقع غنيك ... أهمى من السّحب 
ربعت الرفزاقة ... حريفٍ بز طاف 
ملألا الأفرافة ... كأدمع الماب 
أطلقت فيك الروح ... كظفر تجزواخ 1 
فعاد كالمذبوح ... مُلْقَى على اقرب 
عمري غریب تاه ... ضلت به دنياة. . 








من سحت الأوّاة ... أطلقه يا ربي!! 


۳ 


جراح!! 

تغالى هنا نيا سعيدين الا نرى ... على الكون إلا ما يسر ويقرح 
تعالى نعض فوق الحا . لقنا كهذا الطير نشدو وتمرح 
تركت فؤادي مبة لشجونه ... وإن كان عن أشجانه ليس يفصح 
هنا قي فؤادي. . . آهة كم حبستها ... فظلت به جنرنة العصف تلفح 
کیب .: :احلا لکن من كاب 
وصوتك لحن صاغة الله فة ... للب مع الآلام يمسي ويصبح 

إذا معت أذناي ترجيعه انطوى ... زمان. . . وظلت مهجي ترئح 
ترفةعلى كون فن النور ساحر ... وتسبح في ديا يعظرك تنفج 
على وجهك الفتان تسبيح راهب ... وألحان أيك بالضباية ينضح 
دعين فلي في ظلمه السمح سجدة ... أظل نهاري باحة التور أسبح 
اخبيت على الدنيا شجيا مجذمار. ر وليت ريكفيك الصغلو ابيبح 

وما ضري أن كنت وحدك فلحي للا.. ويرك إعصار فاسيا ومح 
سحرت بأفعال البريات كلها اقطان عند ليذم ولاح 

فهيًا بنا يا أحت لهو فإنا ... حلقنا كهذا الطير نشدو وغرح 

عبد العليم عيسى 








.. أغئ ألا حين الحياة وأصدح 


نض 


البريد الأدبي 

شعراء الغباب والأستاذ الجليل (أ. ع) 

لست أدري ما علة هذه الحملة التأديبية المفابكة الي يأبى أستاذنا 

الجليل (أ. ع) إلا أن يخنها على شعرائنا الشباب الذين يضطلعون 
بمهمة جديد الشعر العربي والنهوض به ونفض هنا الشرى الخراكم 

عليه والذي يوشك أن يخمد أنفاسه. . . لقد تذرع أستاذنا الجليل بكلمة 
نشرها الوالد الأغر والأستاذ الأكبر إسعاف النشاشيي عما ماه 

(الشعر الخذروي1) فشمر عن ساعد ابد رواتطلق يوميع:شعراعنًا 
الغباب غمراً ولزاً وجرهاً. . . وكل ذلك فن وراء خجاب كان 
الخير في كشفه ما دام الأستاذ يريدها حرباً ولیس يريدها سلاماً! لقد 
أنكر الأستاذ جميع الشعر العربي بعد البارودييوشوقي وتحافظ. . . 
وأشفق من الشعراء الشيوج-الإجلاء النين لد يزالون على تيد ليحياة . 
والنين يحز يم الشعر العربي»انوالنايق لا نكر الأنطا م أن متهم من زا 
يقل مرتبة عن البارودي وظارقي ولخافظ قرا أن شنم الإشازة 
عطف ورحمة ورثاء وهو بحسب أنه كنا قد اتقى سخطهم؛ ثم حلص 
من إشارة الغطف والرحمة والرثاع إلى صب جام سخخطه على 

الشعراء الشباب الذين ثاروا على المذهب القدمء وراحوا يواكبون قافلة 
الحياة؛ ويوسعون آفاق الشعر مطرحين نظم الناسبات» جاعلين 
لعواطنهم وقلوكم ودموعهم وآلامهم وقضايا جيلهم الحق الأول في كل 
ما ينظمون» هازئين بالمود ج والعيس والرم الواقف على القاع بين 

البان والعلم» تشوق أرواحهم إلى المستقبل ولا يتباكون على الاضي» يتدعون ويفتنون ولا 
ينبشون قبور الموتى ويسرقون أكفان النائمين 

تحت التراب. يشون في جنات الفكر ويتغتون أ خانم الخاصة غير 
مقلدين ولا متأثرين بأشباح الماضي السحيق 


E 


أستاذنا الجليل من شعراء الشباب؟! أمن العدل أن يحدشا عن قصيدة لم ترها لبحكم 
إن کان إتكاره متها ما أتكر حقاً أو ليس من الح في شئ؟ وهل من العدل أن يبد أستاانا 
اليل شعر الشباب عامة لأن تلك القضيدة المجهولة لم ترقه؟ وهل من العدل أن ينكر الأستاذ 
هذه العشرات من شعراء الشباب وهم أن قلادة يتحلى ها جيد مصر الحدية والشعر 
المصري الحديث؟ هل من العدل أن يحد علي محمود طه وناجي والخقيف وحمود حسن 
إتماعيل:ورامي :وحودت وغيعبوعيد الغ حسن وعيذ الفي:سلامة وجا والعجمي والغار 
وشيوب والشبيشي وقطب وغيرهم ممن لا تحضرن الآن أسماؤهم اللامعة تي ماء شعرنا 
الحديث؟ أمن العدل هذا يا أسعاذنا الجيل والذين تتكرهم هم تلاميذك وأبناؤك؟ فماذا تقول؟ 
هل فشام في إنشاء هذا الجيل الجديد؟ أليس من الخير أن ندفع العربة إلى الأمام لا أن ثقف فقي 
سبيلها فتسحظفنا أو ندفعها إلى الوراء؟ 

قريئ ععشبة 

السب إلى أم وأمهة 

اطلعت في عدد الرسالة (۹٥ة)‏ على رذ للككاتك الكبيز الأأسعاذ العتاد يرديه على من اتتقده 
في استعمال لفظ (الأموية) 9# إل "ألم وعتلاظلة كرد أن السب الصسيحة» وأن أصل أم أمة 





وأمهة؛ فقلبت الماء واوا كما تغلب في سنة وسنوي وشنة وشفوي وعضة وعضري للدلالة 
على عواطف الأمومة والنسبة إلى أحد الأيوين فرقاً بين هذا العين وبين معن أمي» للدلالة 
على الخاهل بالقراءة والكتابة 

وأقول: ورد في اللغة عن الأثبات النقات: أن في لفظ الأم أريع لغات» هي؛ أم بضم الممزة 
وكسرهاء وأمة وأمهة. وجمع الكل أمات وأمهات. قال: 

إذا الأمهات فبحن الوجو ... ١‏ فرحت الظلام يأماتكا 

والسبة إلى أم (أمي) وإلى أمهة (أمهى) وهنا هو القيلى الصري 

ثم إن قياس أم من أمهة على سنة ونحوها في السب ليس بصحيح لوجهين: 

الأول: أن الماء من سنة لم تقلب واوا في التسب - كما قد يتوهم - لأن هذه الماء مبدلة من 
تاء التعويض الشوب بالتأنيث وهي تحذف من العسوب إليه ألتة» والواو في سنوي ونحوه 


٤ 


أصل من أصول الكلمة كانت حذفت وعوض عنها افاء (الماع؛ ولا كان النسب يرد 
امخذوف ي خل هذا الموضع حتما ردت الواو كما ردت في الجمع فقيل سنوات. ويقال قي 
السب سنهى بالا لآن (لام سة) الحذوفة ذات وجهين عند العرب» كما هو هيين في مين 
اللغة. وإذا ثبت بالدليل أن الواو في سنوي غير مبدلة من الحاء في سنة ثبت أن الاء في أمهة لا 
يضح قلبها واوا؛ إذ لا يعرف هذا النوع من الإبدال قي لغة العرب 

الداي: أن الداعي إلى عودة الواو قي السب هو تكميل اللفظ برد ما حذف من أصوله إليه؛ 
ليكون ذلك جبراً لا فاه من تاء التعويض الي دف وجوباً عند التسب. فكان - لولا الرد 
- يقى من الكلمة حرفان قنطء وهذا إححاف ببنيتها من غير داع إليه. وكلمة (أم) ليست 
كذلك؛ لأنما لفظ ثلائي تام غير محتاج في السب إلى تكميل. فكما يقال في النسب إلى در 
درى» يقال في السب إلى أم أمي» ولا الباس حيعن) إأن التمييز بين العان المعلفة يكون 
بقرائن الأحوال. 

عبد الحميد عتر 

أطاء في الأعلام 

كتاب الأعلام للأستاذ الزركلي أهزا اعت لالح" كاقرتي" اراز وكثرة أغلاطه اضطرت 
مؤلفة المخلص إلى أن يقول قي مقدمته (فما على لتكون الخدمة حالصة للعلم إلا أن التمس 
ممن حذقوا التاريخ ومازوا لبابه من قشوره وكان لحم من الغيرة عليه ما يحفرهم إلى الأحذ بيده 
أن يتناولوا الكتاب منعمين مفضلين ينقد طأه وعدل عوجه وبيان ما يدو لهم من مواطن 
ضعفه» وقدهاً قال إبراهيم الصول: الحصفح للكتاب أبصر كواقع الخلل فيه من منشته) 

وقد مضى على طبعه ست عشرة سنة ولم نر من عرض لنقده» فأمسى من الواحب أن أذكر 
القوم بالتبيه على الزر من أخحطائه: 

في ص ١۷‏ الم يذكر المؤلف في ترجة البقاعي أعظم آثاره وهو تفسير الخاسبات 

في ص ۳۷ لم يشر تي ترجمة البيهقي إلى أن كتايه (الأسماء والصقات) مطبوع كما شرط على 
نفسه» ومثل هذا كفير لا تتسع الرسالة لنقصيه. وتي ص ٠١١‏ نص على أن الحوهري توق 
سنة وم مع أن في ذلك الحلا له وجد خطه أثر بعد هذا الاريخ. وي ص ١88‏ في 


o 


ترجمة برقوق (ولى سلطعها سنة ۸۸4)» والصواب ۷۸4 على ما في الضوء اللامع 
للسعاوي. وتي ص 194 في ترجمة الكاشان (بدائع الصنائع أربع مجلدات) والصواب سبعة 
جلدات وي ص 485 (ابن العماد العكري) بنتح العين؛ والضواب ضمهاء وهو مؤلف 
(شذرات الذهب في أعبار من ذهب). وق ص ٤۸۸‏ في ترجمة السيوطي رلب الألباب) 
صوابه (لب اللباب) وهو مختصر (اللباب في تمذيب الأنساب لابن الأثير) و ص ٠۸۲‏ 
(البطليوسي) بضم الياء» صواها بفتح الياء وإسكان الواو وي ص 105 من مؤلفات ابن حي 
(المنهج) صواه:(البهج) في تسيز شعراء الخماسةة وعو:مطبوع وي ص :65 ترجم لعلوان 
بن علي بن عطية الحموي» ثم ترجم له أيضاً في ص 1۸۲ باسم علي بن عطية ولي ص 111 
(اليتمي) والصواب (الميغمي) باكاء الخاخة. وذكر من مؤلناته: غاية المقصد في رواية أحمد. 
والصواب غاية المقصد في زوائد أحمد على ما في ذيول تذكرة الحفاظ وغيرها وفي ص 2849 
قال إن وفاة الأبيوردي سنة /اده كرا يماي وفيات الأعيان. والصواب ٠١۷‏ كما في 
شذرات الذهب وغيره. وٹ صن ,4۷۲ ذكريقٍ ترجمة اين زويتي أن ين مؤلفاته (الأعلام بها في 
مشبه الذهبي من الأعلام). وارعتقرة الدزر قي علوم الأثر)ز لإتذيكرة لالطالب المعلم من يقال 
إنه مخضرم) و (التبيين لأساء الأندللئين) والفلديح أن الكتنابين آل لين ها لاين ناصر الدين» 
والثالث والرايع هما لسبط ابن العجمي. وقد طبعاء و (الأندلسين) محرفة عن (المدلسين) لأنه 
يذكر فيه من عرف بالندليس. وف ص 417 قال إن السحاوي توق بعكة؛ والصواب أن 
وفاته كانت بالمدينة على ما فصله ابن العماد في (شذرات الذهب). وعد الزركلي في مؤئنات 
شس الدين السخحاوي (الذيل على طبقات القراء لابن حجر) والصواب (الذيل على طبقات 
القراء لابن الخزري) و (تحنة الأحباب) والصسيح أنما لسخاوي آخر وي ص ٠١88‏ وهم في 
متابعة ابن حلكان في تأريخ وفاة أبي منصور المواليقي في سنة ٠٠۳۹‏ والتحقيق أا في سنة 
١ه‏ على ما قي (شذرات الذهب) وغيرها وقي ص ١١51‏ قال إن (الإفضاح عن شرح 
معان الصحاح) مطبوع؛ والمطبوع جز واحد مه. 

تد ساق 





م 


صعوه ومعيه 

يقول الأستاذ أحمد عدبر: (قد ورد قي كتب اللغة: (عيه الزرع: أصاته العاهة فهو معيوه). 
ويظن أن الأفضل أن تكون الكلمة (المحيهم بدل الحو 

وتقول: جاء في أقرب الموارد مادة (عوه) (عيه الزرع والمال مهولا أصاجه العاهة فهو معيوة 
ومع ومعوة) والفعل وارى العين ويانيها 


